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Resumen:

El presente articulo indaga en las intersecciones entre etnoracialidad —con blanquitud y
lo afrocubano como categorias analiticas claves— y religiosidad popular en Cuba, referida
a las précticas mdgico-religiosas de origen africano, con énfasis en la santerfa o regla de
Ocha. Partimos del andlisis de lo afrocubano como un objeto tedrico y cultural construido
por las élites intelectuales blancas, donde las narrativas desde la blanquitud operan como
definicién exclusiva de lo negro y su lugar en la cubanidad. Desde estos antecedentes nos
acercamos al fenémeno de creciente adscripcion a las religiones afrocubanas de personas,
dentro y fuera de la isla, que se consideran a si mismas como blancas. ;Cémo se construye
y se sitda la blanquidad en un contexto de pricticas religiosas que histéricamente han
estado asociadas a comunidades negras? Consideramos que la promocién de las otrora
«religiones de negros pobres», con énfasis en la santerfa o regla de Ocha-Ifa, a nuevo
estandarte de la cubanidad exige un enfoque centrado en los sujetos que garantizan la
supervivencia de estas practicas.

Palabras clave: santeria, afrocubano, blanquitud, cubanidad.

! Este articulo es resultado de una investigacion en curso sobre representaciones sociales e imaginarios de
lo negro en Cuba.
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White Children from Black Gods. Whiteness, Blackness, and Popular
Religiosity in Cuba

Abstract:

This article delves into the intersections between ethnoraciality —with whiteness and
Afro-Cuban as key analytical categories— and popular ethnoreligiosity in Cuba, as
referred to the magical-religious practices of African origin, highlighting santeria or the
rule of Ocha. To do this, we draw from an analysis of the Afro-Cuban as a theoretical
and cultural object built by white intellectual elites, where whiteness narratives operate
as an exclusive definition of the Black and its role in Cubanness. From this background,
we will approach the phenomenon of increasing affiliation to Afro-Cuban religions by
people within and outside of the island who see themselves as white. How is whiteness
built and situated in a context of religious practices that have historically been related
to Black communities? We believe the promotion of the once known «religions of poor
Black people», with an emphasis on santeria or the rule of Ocha-Ifa, as a new banner of
Cubanness, calls for an approach centered in the individuals that guarantee the survival
of those practices.

Keywords: santeria, Afro-Cuban, whiteness, Cubanness.

Os filhos brancos de deuses negros. Branquitude, negritude e
religiosidade popular em Cuba

Resumo:

O presente artigo indaga sobre as intersecgoes entre etno-racialidade — com branquitude
e o afro-cubano como categorias analiticas chaves — e religiosidade popular em Cuba, em
relacio com as préticas mdgico-religiosas de origem africana, com énfase na santeria ou regra
de Ocha. Partimos da andlise do afro-cubano como um objeto tedrico e cultural construido
por elites intelectuais brancas, em que as narrativas da branquitude operam como definigao
exclusiva do negro e de seu lugar na cubanidade. Desde esses antecedentes nos aproximamos
ao fenémeno da crescente adesio as religiosidades afro-cubanas de pessoas, dentro e fora da
ilha, que se consideram a si mesmas brancas. Como se constrdi e localiza a branquidade em
um contexto de praticas religiosas que historicamente tém estado associadas a comunidades
negras? Consideramos que a promogio das outrora «religies de negros pobres», com énfase
na santeria ou regra de Ocha-Ifa, a novo estandarte da cubanidade exige um enfoque
centrado nos sujeitos que garantem a supervivéncia dessas préticas.

Palavras-chave: santeria, afro-cubano, branquitude, cubanidade.
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Heraldos blancos, escribas y traductores: los dioses negros no podian hablar

A Henrieta, por sefalar y desbrozar el camino,
desde la recepcién de la Fundacién Fernando Ortiz.
A Julio Martin, Otruppo Melli, hijo blanco

La construccién discursiva de lo afrocubano o, en términos de Fernando Ortiz, de la
«africanfa» en la cubanidad —entendida esta Gltima como «ajiaco», hibridacién
y sintesis inacabada del proceso de transculturacién— se ha realizado desde el
relato hegeménico de la blanquitud sobre sujetos negros subalternizados.

Esta blanquitud remite, en primera instancia, a un orden civilizatorio y funcional
que es constitutivo y fundante de la modernidad, y por ello inescindible de
la colonialidad del poder, del saber y del ser (Quijano, 1992, Mignolo, 2003,
Maldonado, 2007). La blanquitud —en su dimensién simbdlica y material—
es expresion étnica de una jerarquia civilizatoria y concrecién identitaria del ser
moderno (Echeverria, 2011).

Las narrativas de la cubanidad y las descripciones del eje afrocubano de la
construccion nacional —donde la africania (herencia cultural africana) predomina
sobre lo criollo (Castellanos & Castellanos, 1988)— participan en los discursos y
praxis de la blanquitud. No sélo en lo atinente al orden de las cosas —estructura
societal, 16gica del poder— sino también al orden del discurso —hegemonia en
la produccién de sentidos, epistemes dominantes— que sedimenta y legitima la
troncalidad/superioridad cultural del polo europeo de la cubanidad.

Lo anterior no niega el cardcter transculturativo (Ortiz, 1940) de los procesos de
contacto e interaccién cultural, ni de las fluencias etnogénicas que constituyen
el fundamento de la identidad nacional. La cubanidad se entiende, entonces,
como una amalgama compleja, realidad de lo incompleto (Torres Cuevas,
20006), condicién distintiva y genérica de lo cubano, su individuacion dentro de
lo universal, y como sefiala Ortiz (1949) conviene distinguirla de la cubania, acto
volitivo, «cubanidad consciente y deseada.

Existe consenso en que no hay cubanidad sin hibridacién y sincretismo, y es
tanto asi, fundamentalmente, cuando nos referimos a los sistemas madgico-
religiosos cubanos: la santeria o Regla de Ocha, el Palo Monte o Regla Conga,
el espiritismo de Cordén y el vodd, de singular aporte a la cultura popular
tradicional. La expresién mds elocuente del cardcter sincrético de lo nacional, lo
popular y lo religioso en Cuba es la Virgen de la Caridad del Cobre, patrona de
la nacidn. Sintesis de potencias misticas, fluviales y femeninas, de origen arauaco,
congo, hispano y yoruba, que se sincretizan para dar lugar a mucho mds que una
advocacién mulata de la Virgen Marfa. Se trata de una entidad otra, concrecién
y entelequia de la cubanidad.
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Consideramos que, a pesar de su pertinencia y funcionalidad para explicar la
complejidad de tales fenémenos, «hibridacién», «transculturacién», «<simbiosis» y el
cubanismo metaférico del «ajiaco criollo» operan como construcciones de sentido
traslticidas que solo permiten atisbar, desde la opacidad, las relaciones de dominacién
y los conflictos y dilemas ontolégicos latentes en la sociedad transcultural.

Los trabajos de los antropdlogos cubanos Fernando Ortiz y Lydia Cabrera fueron
pioneros en acotar la centralidad de los elementos africanos en la musica cubana y
en esbozar como «esas cosas de negros» interactuaban, en un marco mds amplio de
significaciones, con la incipiente cultura nacional. En ambos estudiosos asistimos
a un especial interés por las pricticas mdgico-religiosas y cosmogonias de los
africanos —y sus descendientes— llevados a Cuba para ser esclavizados durante
cuatro siglos de trata trasatldntica. Sin embargo, en la narrativa histdrica sobre
el canon fundacional de la etnografia criolla, se olvida con demasiada frecuencia
——como bien senala Castellanos (2003)— un tercer pilar: Rémulo Lachatafneré
Crombet’, de ascendencia mulata y mambisa, con importantes contribuciones
al conocimiento del corpus mitoldgico (patakies) que sustenta la Regla de Ocha
(santeria), de sustrato yoruba.

Estas primeras investigaciones no solo aportan herramientas heuristicas y
contribuciones sustantivas al saber
etnogréﬁco, constituyen una exégesis
de lo negro —de su fuerza, de su
misterio— que para la sociedad criolla de la época era criptico e ignoto, situdndolo
en la cubanidad. Se instituyen, asi, desde la blanquitud —la burguesia blanca
dominante— las claves discursivas e interpretativas de lo 4fro en Cuba. Y si bien
estas aproximaciones estardn marcadas por el posicionamiento epistemolégico
y el marco cultural de referencia de sus investigadores, los sujetos negros —en
su busqueda de afirmacién identitaria— encontrardn en libros como E/ monte,
de Lidia Cabrera, o el Manual de santeria, de Lachataneré, herramientas para la
reivindicacién de su propia espiritualidad, de su singularidad histérico-cultural
en la sociedad cubana.

> Nieto del general Mambi Flor Crombet (1851-
1895).

En los tltimos anos, desde una postura de insurgencia epistémica, diversos estudios

han problematizado los presupuestos gnoseolégicos racistas de Fernando Ortiz en

sus primeros trabajos. Sirva de ejemplo la nocién del «atavismo moral del negro»

que lo asimila al prototipo criminal, postura que preconiza en sus libros sobre

el hampa cubana: Los negros brujos (1906) y Los negros esclavos (1916). Autores

como Edna Rodriguez-Mangual (2004) en Lydia Cabrera and the Construction of
an Afro-Cuban Cultural Identity critican el proyecto nacionalista hegemoénico de

Ortiz y advierten que dichas premisas persistieron, de manera mds o menos tdcita

o solapada, en investigaciones posteriores.
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En El engario de las razas (1946), considerado su trabajo te6rico mds significativo,
desde una concepcidn critica de la historia y de la antropologia el investigador
cubano deconstruye la «raza» como un concepto arbitrario y reivindica la
diversidad de esencias lingiiisticas, sociales y culturales que se acrisolan en el ser
latinoamericano. No obstante, el abandono de la nocién equivoca, «redundante y
divisiva» y la asuncidn por las élites intelectuales y politicas cubanas de la propuesta
orticiana —ya anticipada por José Marti®— no anulan ni presuponen la correccién
de los discursos y précticas, jerarquias y representaciones constituidas en torno a
la raza y todavia actuantes en nuestras sociedades mestizas.

Si bien Lydia Cabrera en su legendario El monte (1954) anticipa préicticas
discursivas que dan cuenta de una nueva escritura antropolégica (Rodriguez-
Mangual, 2004), acogiendo una polifonia de voces negras (sacerdotes, practicantes,
iniciados); y Rémulo Lachatafieré en El sistema religioso de los lucumis y otras
influencias africanas en Cuba preconiza una refundicién semdntica de la etnografia
afrocubana a partir de la supresién de voces —abiertamente peyorativas— como
«brujos» o «feticheros»; lo cierto es que tanto el negro cubano sujeto antropolégico
como el negro antillano ser transcultural representan una alteridad definida por
constructos discursivos y representaciones significantes desde una blanquitud
instaurada en la cdspide de la jerarquia etnoracial.

Herederos de una economia-sociedad de plantacién la etnoracialidad es un elemento
estructurador/diferenciador desde el periodo colonial y punto de articulacién
del imaginario social constituido. La sociedad «sin razas», «mestiza», «ajiaco»,
«melting pot» se ha construido sobre interpretaciones fragmentadas y monotdpicas,
y consecuentemente sobre la opacidad y silenciamiento de las voces negras y la
anulacién del afrocubano como sujeto cognoscente y productor de significados.

En términos de impacto en la subjetividad —racializada— individual y colectiva,
lo anterior remite a un fenémeno de “doble consciousnes”, tal como ha sido descrito
por el socidlogo y activista afroamericano W.E.B. Du Bois (1903/1989) y que
reenvia a la conformacién de una autoconciencia en constante negociacién y
resignificacién de constructos significantes impuestos desde fuera: “this sense of
always looking at one’s self through the eyes of others, of measuring one’s soul
by the tape of a world that looks on in amused contempt and pity” (1989, p.8).

Es bien conocido el enorme reto de traducibilidad y transcripcién que suponen
los rezos, cantos y ritos de la santerfa cubana. Sustentada —sobre todo en sus
inicios— en una pronunciada oralidad’, los conocimientos eran arcanos, un
saber-hacer que se transmitia de persona a persona: de padrino a iniciado, de

®En el texto periodistico Mi raza, publicado en el periddico Patria, New York, el 16 de abril de 1893,
sentencia José Marti:<Hombre es mas que blanco, mas que mulato, mas que negro».
7 Aunque existian las libretas o cuadernos de santo, los tratados impresos.
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padres a hijos, de mayores a menores en la jerarquia religiosa. Del contacto que
impuso la servidumbre, de la fascinacién por el folclore negro, de la reivindicacién
(intelectual) de la raiz africana en la cultura cubana nacen, en absoluta connivencia,
los primeros hijos blancos.

En la vasta y sistemdtica produccién cultural sobre la santeria en Cuba —la
develacién de sus misterios— pudiéramos encontrar (en estado seminal) uno
de los factores explicativos del conocimiento, interés y creciente adscripcién
a la Regla de Ocha de cubanos de diversos fenotipicos bioldgicos. Lo anterior
estd estrechamente ligado a fenémenos mds recientes de institucionalizacién e
internacionalizacién de este sistema mdgico-religioso. En efecto, de las religiones
de sustrato africano presentes en Cuba es la santeria, de enorme plasticidad y
sincretismo, el epicentro de complejos procesos de nacionalizacién y circulacién
transnacional de sus simbolos y practicas.

Consideramos que la promocién de la santerfa —otrora tdcita y denostada
«religién de negros pobres»— a nuevo estandarte de la cubanidad y la asuncién
de la consagracién religiosa como indicador de estatus socio-econémico exige un
enfoque centrado en los sujetos practicantes y las significaciones que atribuyen
a tales fendmenos. Nos interrogamos, entonces, por c6mo se reconfigura y se
sitia la blanquitud en un contexto de précticas religiosas que histéricamente
han estado asociadas a comunidades negras y cémo perciben dicho fenémeno
practicantes que se reconocen a si mismos como negros o afrocubanos. Asumimos
el enfoque de Rémulo Lachatafieré sobre la santeria cubana como un sistema
de cultos locales, en referencia a diversas familias religiosas que no siempre se
reconocen entre si. Esta aseveracién es de pertinencia no sélo para la Regla de
Ocha sino para todos los cultos sincréticos afrocubanos (James Figuerola, 2008).

Nuestras reflexiones se sustentan en una indagacién empirica realizada en 6
familias religiosas de las ciudades de La Habana y Santiago de Cuba, con el
recurso de entrevistas y de observacion participante en sus casas-templo, en el
periodo comprendido entre noviembre de 2019 y agosto de 2021. En tres de
ellas —ubicadas en Centro Habana, Marianao y San Antonio de los Banos—
los mayores (autoridades religiosas) se identificaban a si mismos como blancos,
y en las tres restantes —situadas en las barriadas santiagueras del Tivoli, Los
Hoyos y San Pedrito— como afrocubanos o negros y mulatos. En el marco de
la investigacién dialogamos con babalawos, obas oriates®, santeros, espiritistas y
tata ngangas —una misma persona puede tener mds de una categorfa religiosa,
de Ocha o del Palo— lo que da cuenta del enorme sincretismo de los sistemas
mégico-religiosos cubanos.

8 Babalawo: sacerdote de Ifa. Oba Oriaté: figura que conduce todas las ceremonias importantes en la regla
de Ocha.
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La blanquitud y lo afrocubano operan, aqui, como categorias analiticas claves
que se estructuran a partir de la ancestralidad, la identificacién cultural y la
variable color de la piel, que diversos investigadores (Romay, 2014; Rodriguez,
Carrazana & Garcia Dally, 2011) identifican como el nicleo significante de la
nocién de raza en Cuba. Consideramos importante destacar la gran diversidad
de casas religiosas y de prosélitos (en cuanto a origen, fenotipo, posicién socio-
econémica) que caracteriza la santerfa cubana, por lo que nuestro abordaje lejos
de ser concluyente constituye una de las aproximaciones posibles al fenémeno
que se investiga.

La santeria, expresion religiosa de una nacién

En la década de los 90 del siglo pasado, asistimos a una explosion cultural y
religiosa del elemento africano en la cubanidad. Lo anterior puede explicarse
desde las politicas culturales y de patrimonializacién dirigidas a la captacién de
divisas, y a la insercién de la isla en el mercado internacional del turismo —
religioso y cultural—, a partir de la exotizacién/folclorizacién de su herencia
africana. Estas acciones se inscriben en un marco mds amplio de valorizacién
turistica de las culturas afro-americanas’ (Fit6, 2009) y de desarrollo de programas
internacionales'® que interpelaban a la lucha contra la discriminacién racial.

Pero la valorizacién cultural, aunque no religiosa —con intencionalidad
politica— del legado africano en Cuba es de mds larga data y se articula con la
bisqueda de reconocimiento internacional de la Revolucién cubana (1959). El
internacionalismo proletario, los nexos con el Tercer Mundo y el protagonismo
en el Movimiento de Paises no Alineados constituirdn ejes esenciales de la
politica exterior del Gobierno revolucionario. En este contexto, los vinculos
con el continente africano adquirirdn cardcter estratégico. Muestra de ello es la
participacién militar de Cuba en conflictos —apoyo a movimientos de liberacion
nacional— en el Congo (1965), Etiopia (1977) y Angola (1975-1991), con un
aporte significativo de la poblacién cubana afrodescendiente. La ponderacién de
los lazos culturales e histéricos no se traduce en reconocimiento oficial de las
religiones afrocubanas dado el cardcter socialista de la Revolucidn, es decir, su
adhesion ideoldgica al marxismo-leninismo.

A partir de los anos 90, el denominado periodo especial en tiempos de paz —
situacién socio-econdémica excepcional que vivié Cuba tras la implosién del
campo socialista— no s6lo conducird a la valorizacién turistica del folclore

?Unesco La ruta del esclavo (1994) . Proclamacion del sistema de adivinacion Ifa como Patrimonio
Cultural Inmaterial de la Humanidad (proclamado originalmente en 2005). Inscrito en 2008 (https://
ich.unesco.org/es/3com)

©En diciembre de 2014, la Asamblea General de la ONU, en su resolucién 68/237, proclamé el Decenio
Internacional para los Afrodescendientes (2015-2024).
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afrocubano, sino que revelard las complejidades de la ecuacién: raza-pobreza-
racismo-oportunidades que el proyecto revolucionario no habia podido solventar.
El debate publico sobre estas problemdticas y la emergencia en la agenda politica
nacional de acciones de posicionamiento y visibilidad de sujetos negros y
mulatos, estimulard el empoderamiento y la afirmacién cultural y religiosa de
los afrocubanos. Asistimos a la eclosion de diversas narrativas sobre la africania
en Cuba y a la exposicién piblica —por primera vez desde el triunfo de la
Revolucién— de simbolos religiosos (iddes: collares de los orishas en la santerfa,
manos de Orula, macutos en el palo monte) sin perjuicio (politico, social,
econémico) para sus portadores, quienes eran considerados, hasta entonces,
brujos y hechiceros.

Se configura, asi, lo que se ha denominado «movimiento cultural afrocubano»
(de la Fuente, 2008), pero las principales reivindicaciones de escritores, artistas,
intelectuales y otros actores sociales de la afrodescendencia no se constrifien
al dmbito religioso, sino que se focalizan en las tensiones y diferencias raciales
presentes en la sociedad cubana. El eje central de estos esfuerzos conducird a la
emergencia en la esfera politica y académica de reflexiones en torno al racismo
como una problematica social. De este movimiento surgirdn voces criticas ante la
comercializacion y fetichizacion de lo afrocubano, y las representaciones racistas
y distorsionadas de lo negro en Cuba.

La consagracién de la santerfa como significante de la cubanidad se inscribe en las
estrategias de marketing territorial exotizantes de lo afrocubano, y remite a la
troncalidad cultural de la raiz blanca-europea en la construccién nacional. Para
entender este fenémeno es imprescindible tener en cuenta la relacién histdrica de
la Regla de Ocha con las estructuras de poder, lo cual le garantiza un tratamiento
oficial mds benévolo y constituye el fundamento politico de su atractivo y
permeabilidad. Ello se explica por el cardcter menos violento de su liturgia, frente
a otros sistemas madgico-religiosos como el Palo Monte, su vinculacién —desde
el periodo colonial— con los cabildos y cofradias, y la iniciacién religiosa de
blancos, de ascendencia social, padrinos de cabildos (James Figuerola, 2008).

Sobre la santerfa, y en menor medida sobre otros sistemas mdgico-religiosos
cubanos, gravitan procesos —en curso— de nacionalizacién (apropiacién
de las élites) y politizacién (instrumentalizacién politica), asi como de
internacionalizacién y circulacién transnacional. Intimamente relacionadas, las
distintas dimensiones del fenémeno son exacerbadas por el turismo religioso y
por los movimientos diaspéricos de los cubanos alrededor del mundo.

La Regla de Ocha, en su nuevo estatus nacional-transnacional, devino
escenario emergente de posibilidades econémicas —captacion de divisas— y de
representacion internacional de la cubanidad. Como se entenderd, este ascenso no
se produce, ni simbdlica ni materialmente, sin la pérdida u opacidad del prefijo
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afro, es decir, sin su desplazamiento del polo afrocubano de lo nacional a una
centralidad criolla blanco-europea. Esta religion ya no es africana, queda muy poco
de lo original, ahora es una nueva fe que todos profesamos. Es una cosa criolla. Aqui
mismo, a mi casa, vienen extranjeros de muchos paises a hacerse sus cosas religiosas.
Ese es mi trabajo. Y les va bien porque si no, no vendrian. Nos confiesa un santero y
oba que se identifica como blanco.

Se impone establecer que la comercializacién de la Regla de Ocha no es un
fenémeno que concierna, de manera exclusiva, a familias religiosas y santeros
blancos. No obstante, la proliferacién en Cuba de los hijos blancos de los dioses
negros, su promocion a las més altas jerarquias religiosas (babalawos, obas, tata
nganga) responde a estrategias de apropiacién simbélica de una blanquitud que
recupera la denostada religién sincrética, aliendndola de su genealogfa, y la instituye
como un nuevo espacio de poder. Por lo que existen asimetrias en cuanto al estatus
socio-econémico, el confort de las casas-templo y las conexiones internacionales
de las familias religiosas —afrodescendientes y blancas— estudiadas, observindose
una mayor acentuacion de los fenémenos descritos en la capital cubana.

Los blancos son los que mds poder adquisitivo tienen dentro de la sociedad
cubana, por eso se difunden y se expanden por el mundo, entonces las personas
de otros paises, en su mayoria, vienen a consagrarse aqui en Cuba con ellos.
(José Gird Eli, santero, espiritista y tata nganga, afrocubano)

Diversos autores han profundizado en la insercién de la santeria cubana en los paisajes
religiosos de México, Tenerife, Madrid, Miami, Alemania, Bolivia, Venezuela, un
fenémeno que no puede entenderse sin las migraciones, el turismo religioso, la
globalizacién, las nuevas tecnologfas y la capacidad intrinseca de la Regla de Ocha
de ganar adeptos, en virtud de su plasticidad y la posibilidad de multiadscripcién.

Los efectos de la transnacionalizacién de la Regla de Ocha son ostensibles —hacia
adentro— no sélo en la erosién de la credibilidad y el prestigio de la santeria
y sus lideres religiosos, sino en el encarecimiento de sus rituales y ceremonias.
Hacer santo se convierte —para el santero— en una prictica lucrativa y para
el iniciado en un indicador de ascendencia social y poder econémico. Surge,
entonces, a modo de resistencia, la conjugacién de santos: el acto de iniciacidn,
encuentro privado del aleyo'' con la deidad, deviene un acto compartido entre
varios creyentes que se consagran al mismo tiempo para compartir gastos.

Otras de las esferas de impacto de estos procesos transnacionales es el mercado de
articulos religiosos. Los artesanos han incorporado nuevas formas de confeccién a
los objetos ceremoniales, resultado, por una parte, de las carencias y/o disponibilidad
de determinados recursos ornamentales,
y por otra, de un mayor énfasis en
la dimensién figurativa, estética para

1 Significa «invitado». Es un creyente que ain no
ha sido iniciado en la regla de Osha-Ifa.
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potenciar los elementos de atractividad. Platos con decorados mexicanos o andinos,
vestidos con motivos fordneos y vistosas ceremonias —transmitidas por internet—
con limitado anclaje en la tradicién, son algunas de las expresiones de este fenémeno.

Consideramos que los cambios en lo representacional e iconografico en la Regla
de Ocha se explican sélo parcialmente desde la circulacién transnacional. En ello
incide de manera sustantiva el desplazamiento de la santeria del polo afrocubano
a la centralidad blanca criolla. Las representaciones de Yemayd, Shang6, Oshiin
como dioses blancos y mestizos —aunque con finalidad cultural, no religiosa—
instituyen nuevos imaginarios. Los dioses de la santeria criolla ya no quieren ser
negros porque la sociedad donde operan tampoco quiere serlo.

En Cuba no sorprende que los mdximos representantes de las principales
instituciones culturales y religiosas avocadas al estudio y preservacién del legado
africano —Asociacién Yoruba de Cuba, Museo Casa de Africa, Fundacién
Fernando Ortiz, Casa del Caribe— sean de la raza blanca, porque a fin de cuentas
en el ajiaco criollo el que no tiene de congo tiene de carabali.

En Cuba el que no tiene de congo tiene de carabali

Es una expresién de acervo popular que da cuenta de la conciencia del mestizaje
étnico que caracteriza a la poblacién cubana y de lo ilusorias que pueden llegar
a ser categorfas como el color de piel o el fenotipo biolégico. No obstante, la
etnoracialidad es un elemento diferenciador y estructurador de la realidad social
cubana, y «negro» y «blanco» son categorias actuantes y cargadas de significados.

Sobre la creciente adscripcién de cubanos y extranjeros blancos a la Regla de
Ocha-Ifd se advierten dos tipos de posicionamientos en los practicantes,
sustentados en el conocimiento de la conformacién y desarrollo histérico de los
sistemas religiosos afrocubanos. El primero de ellos remite a las estrategias de
asimilacién, contaminacién y convivencia forzada impuestas por la esclavitud:
«La insercion del blanco ha sido una parte fundamental. El sincretismo fue una forma
de resistencia, la vinica alternativa que le quedaba al negro para quitarse de arriba
el ldtigo. Desde que nacid la religion afrocubana el blanco nunca ha estado desligado
de ella». Rafael Cisnero Lescay, Manolo el Duque, santero, Omo afd'? y cantante
principal del Conjunto Folclérico Cutumba. Se identifica como negro.

La reivindicacién de lo negro en la cultura cubana se articula sin perjuicio de
lo blanco porque ni siquiera el mds
purista o acérrimo de los practicantes
afrodescendientes se atreverfa a negar
el cardcter sincrético de los cultos
afrocubanos. Pero la religion es algo visceral, eso va en tu sangre, en tus ancestros, en
las creencias ancestrales de tu familia (Amalia Moya, santera, 62 anos en Ocha).

2 Condicién especial que permite a los iniciados
(siempre hombres) tocar los tambores batas en
fiestas ceremoniales.
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La cuestién de la ancestralidad se configura aqui como una forma de resistencia al
blanqueamiento en curso de la Regla de Ocha. La ancestralidad remite a la tierray a
la relacién con los ancestros, a la memoria, a la oralidad, a lo familiar y comunitario,
y en tltima instancia a Africa como espacio geografico y cultural de referencia. La
movilizacién de lo ancestral se vincula estrechamente a la afirmacién, en términos
religiosos, de lo que podriamos denominar como el canon negro de la santeria.

Los blancos tienen su forma de expresar un poco diferente por sus mejores
condiciones de vida, pero en la religion tienen que dar los mismos pasos que el
negro, para preparar un Eleggud, tiene que prepararlo igualito que el negro.
Ahi no puede haber ningiin tipo de diferencia. (santero y babalao)

El problema no es el color. El problema es que ellos lo entiendan y lo lleven
como lo podemos llevar nosotros los que tenemos el color negro y lo tenemos de
herencia, de sangre, que para nosotros no es una religion, es un modo de vida.
(Ledislai Palacio, santero, 10 afios de Ocha, Oshosi)

Esta cosmovisién no reconoce diferencias raciales en el terreno de lo mistico y el
argumento de la raiz negra invisible —e/ que no tiene de congo tiene de carabali—
cede el paso a la reflexién sobre los egguns, santeros desencarnados, los espiritus
de los ancestros que vuelven y que se expresan en el fenotipo energético (Fito,
2009), con independencia del color de la piel o rasgos fisicos. En el trance todas
las entidades que son objeto de posesién son iguales.

Los blancos que estamos en esta religion es por los egguns. La gente se pone a esto
primeramente por pruebas y segundo por tu eggun, porque si existe algo. Eso
se siente. Es el eggun tuyo que te impulsa a eso. (Birbara Mdrquez Jiménez,
Omiya Nace, Omo Yemayd, 7 anos en el santo. Se identifica como blanca)

De los eggunsy la cuestion energética pasamos a un Oloff ecuménico y cosmopolita,
que no advierte las diferentes pigmentaciones de la piel, origenes, nacionalidades
o adscripciones religiosas prexistentes o concomitantes. La razén argumental que
encontramos en la mayoria de los practicantes que se identifican como blancos
remite a un desvanecimiento del contenido negro de lo afrocubano. De manera
que las pricticas son alienadas de su genealogia para inscribirse de lleno en los
registros de la cubanidad, revindicando su cardcter sincrético.

Ante Olofi, ante el que estd alld arriba, no existe raza ni color. Todo el mundo
es igual. Lo mismo le da un negro, que un chino, que un blanco, cualquiera. Asi
que esta religion la puede practicar cualquiera que sea escogido por Olodumare*.
(Julio Martin, Otruppo Melli, 27 afios en Ifa, 600 ahijados de mano de
Orula y 10 de Ifa [se reconoce como blanco, de padre espanol])

B Manifestacion de Olodumare, es el que establece contacto indirecto con los hombres a través de los orishas.
" En la religion Yoruba, dios tnico, supremo y creador de todo lo que existe. Su contacto con los hombres
es a través de Olorun u Olofi.
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A manera de conclusién

La transnacionalizacién y comercializacién de las religiones afrocubanas, otrora
«religiones de negros pobres», y su promocién a bien cultural nacional posibilitan
que se configuren como un nuevo espacio de poder —simbélico, econémico—y
de representacién. Lo afrocubano se ha construido desde contornos marginales,
donde lo criptico consustancial a estas pricticas mdgico-religiosas garantizaba su
especificidad y su condicién de patrimonio de los afrodescendientes.

En los ultimos afos asistimos a un desplazamiento de las narrativas de /o
afrocubano: de la negacién a la exotizacién de la alteridad y de alli a su asuncién/
apropiacién como nuevo estandarte de la cubanidad. Lo anterior supone un
cambio significativo del estatus y de las representaciones imperantes sobre estas
préicticas. Se explica, entonces, aunque parcialmente, la creciente adscripcién de
diversas blanquidades a la santeria.

Las religiones afrocubanas se instituyen como un nuevo espacio de expresién y
negociacién de —negadas— tensiones etnoraciales. Se advierte la alienacién u
opacidad de su genealogfa, y transformaciones en las practicas religiosas en si
mismas —que deberdn ser estudiadas en profundidad— y que apuntan hacia un
enfoque mds estético, atractivo y ceremonial, de énfasis en la «cientificidad» de los
sistemas adivinatorios y de cierta relegacién del trance y de los muertos.

Solo queda la costumbre, las maneras de hacer [nos confiesa un Oba que se
identifica como blanco] ya nadie sabe por qué se hacen las cosas, cada uno
hace lo que puede, los negros viejos se llevaron a la tumba los secretos.

Quizds el dltimo predio sean los tambores. El repique de los batd" que induce al
trance. Aunque cada vez mds turistas viajan a Cuba para consagrarse And, iniciacién
religiosa imprescindible para tocar los tambores ceremoniales: «Se sabe cudndo un
tambor llama o no llama», nos dice uno de los mayores, «eso es visceral, el tambor
hala a los ancestros». Es por ello, que atn en casas religiosas de mayoria blanca o de
iniciados extranjeros, los batd los siguen tocando, generalmente, afrodescendientes.

¢Cudnto queda de Africa en la religién afrocubana? Es una pregunta que
formulamos a todos los practicantes entrevistados y obtuvimos dos tipologias de
respuestas.

-Poco o casi nada, ya es una religion criolla.

-Todo, nos viene de los ancestros. Sin Africa no hay nada.

1 Familia de tambores consagrados: Iy4, Itétele y Okonkolo. Se usan con fines ceremoniales en la regla

de Osha-Ifa.
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